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Vorwort des Herausgebers.

Die vorliegende Sammelschrift will eine Frage aus dem Gebiete der deutsch-
slavischen geistesgeschichtlichen Beziehungen beleuchten. Einer der produktivsten
und wichtigsten deutschen Einfliisse bei den Slaven war und ist aber auch noch
heute der Einflu Hegels. Der Herausgeber ist sich véllig dariiber im klaren,
daB fiir den westeuropiischen philosophisch interessierten Leser nur diese oder
jene Seite des slavischen Hegelianismus, vor allem einzelne Seiten am polni-
schen und russischen Hegelianismus Bedeutung haben werden. Aber
neben der Geschichte des philosophischen D e nk e n s bei den Slaven wurde weit-
gehend auch die Geschichte der philosophischen Bild un g in die Untersuchung
einbezogen, so daB viele Seiten dieses Bandes fiirden Literatur-und Kultur-
historiker interessanter sein werden als fiir den Philosophie historiker.
Vieles wird hauptsichlich fiir den slavischen Leser oder fiir den Sla-
visten in Betracht kommen. So wendet sich diese Veroffentlichung an einen
recht bunten Kreis von Lesern und wird die Aufmerksamkeit eines jeden viel-
leicht nur durch irgendeine Seite wecken kinnen. Dafiir wird sie aber einem
jeden hoffentlich auch neues und unbekanntes Material bieten, zumal die Verfasser
zum Teil auf noch unvertffentlichte handschriftliche Quellen zuriickgegriffen
haben.

Der Herausgeber erfiillt eine angenehme Pflicht, wenn er an dieser Stelle
seinen Dank an alle Stellen und Personen richtet, die die Verdffentlichung dieser
Sammelschrift unterstiitzt haben: Dank schuldet er vor allem dem Redaktions-
kollegium der ,,Slavischen Rundschau‘, in welcher der Gedanke einer solchen
Veroffentlichung zuerst entstand, der slavistischen Arbeitsgemeinschaft an der
Deutschen Universitit Prag — in der Person der Herren Prof. F. Spina und
Prof. G. Gesemann —, die diese Sammelschrift in die Reihe ihrer Publikationen
aufgenommen hat, der Deutschen Gesellschaft fiir slavistische Forschung in Prag,
dem Slavischen Instigtut in Prag, die der Vertffentlichung ihre moralische und
materielle Unterstiitzung gewahrt haben, Herrn Prof. Dr. Roman Jakobson, der
dem Herausgeber zahlreiche Anregungen und Hinweise gegeben hat, Herrn Redak-
teur A. St. Magr und Frl. Dr. N. Homann, die dem Herausgeber bei der Druck-
legung freundliche Hilfe geleistet haben, und nicht zuletzt dem Verlag, der in
entgegenkommender Weise die Wiinsche des Herausgebers erfiillte.

Halle a. S. Der Herausgeber.






Walter Kiihne
Die Polen und die Philosophie Hegels

Einleitung
Polentum, Franzosentum und deutscher ldealismus

Hegels Philosophie bildet einen Hohepunkt des deutschen Idealismus. Diese
Bewegung des deutschen Geistes von Lessing und Herder bis zu Hegel, Schelling
und ihren Schiilern war eine neue Stufe in der Entwicklung des européischen
Geisteslebens und zugleich eine Auseinandersetzung mit den philosophischen und
kulturellen Errungenschaften und Leistungen, die aus den westlichen Volks-
wesenheiten hervorgegangen waren. Das Zeitalter Goethes und Hegels bedeutete
eine Konzentration des europidischen Geistes. Diese Universalitit wurde auch
von den anderen Volkern als solche anerkannt.

Von besonderer Bedeutung wurde der deutsche Idealismus fiir d1e slavischen
Volker: er iibermittelte ihnen in zeitgeméBer und fiir sie brauchbarer Form die
europiische Bildung. Ist Herder ja sogar als der Vater der slavischen Wieder-
geburt bezeichnet worden!

Zwischen den Tschechen, die am engsten mit dem mitteleuropéischen Leben
verbunden, und den Russen, die dem Osten zugewendet sind, leben die Polen
geographisch und historisch in der Mitte. Erzkatholisch geworden, haben sie doch
stindige Beriihrung mit den Menschen der orthodoxen Kirche gehabt. Die
aristotelische Geistesrichtung des Westens empfingt bei ihnen Einschlige von
der platonischen Geistesrichtung des Ostens.

In der Zeit der Anfinge des deutschen Idealismus ging der polnische Staat
zugrunde an eigener Schwiche und an der Machtkonstellation in seiner Umwelt.
Dieses Geschehen wurde wesentlich unter politischen Gesichtspunkten betrachtet,
weniger trat die Tatsache in das BewuBtsein der Welt, da mit dem politischen
Untergange Polens die innere Auflésung der Schicht verbunden war, die den
polnischen Staat getragen hatte: der Szlachta. Sie war die Gemeinschaft aller
Freien, aller Vollbiirger, die aller Menschenrechte teilhaftig waren. Sie hatte sich
im Laufe der Jahrhunderte zahlreiche ostliche und westliche Menschen assimiliert
und sich als eine ,,Gemeinschaft* — soziologisch gesprochen —, als ein soziales
Lebewesen von relativ zdher Kraft erwiesen. Das BewuBtsein des einzelnen
Szlachcicen war das von Gruppenmenschen. Nur die Magnaten hoben sich aus
der Gruppe heraus, wenn sie auch nicht ganz von ihr loskamen. Mancherlei
Krankheiten hatte das Lebewesen Szlachta iiberstanden, aber im 18. Jahrhundert
wurden diese Krankheiten nicht mehr iiberwunden, die Szlachta zerfiel und mit
ihr selbst ihr Reich. Sie repridsentierte unter den Slaven ein Element, das man
nur mit dem athenischen Demos vergleichen kann. (Wie auch August Cieszkowski
im ersten Bande seines ,,Vater Unsers‘ klar und deutlich dargetan hat.)!) Ein
polnisches ,,Volk* konnte es nicht geben, solange die Szlachta bestand; es hat

1) Anm, im XI. Kap. des dritten Teils.



sich erst nach den Teilungen entwickelt, als die Grenzen der Szlachta zerfielen
und vom geistigen Leben aus ein polnisches Nationalgefiihl geschaffen wurde,
als durch die Auflésung der Szlachta Krifte entbunden wurden, die sich in der
Schopfung des nationalen Geisteslebens durch eine Reihe von genialen Menschen
offenbarten. Die polnischen Messianisten, Idealisten usw. sind gleichsam die
Konzentration der Szlachta wie das Volk ihre Expansion.

Die geistige Orientierung der Szlachta, soweit man davon reden kann, war
bis in die Tage ihres Unterganges hinein durch Generationen hindurch franzosisch.
Auch die Reformer, welche in den letzten Jahrzehnten vor dem Untergang sich
um eine Erneuerung des polnischen Lebens bemiihten — wenn ihnen auch die
Geschichte den duBeren Erfolg versagte — standen geistig unter franzésischem
EinfluB.

Das Ifranzosentum war das Volkstum, das sich in seinem Selbstgefiihl als
,,Klassisch* empfand und auch weitgehend als ,,klassisch** von den andern Vélkern
anerkannt wurde, als das Volk, das in sich die Formkrifte fiir Staat, Gesellschaft,
Bildung, Kunst und Leben trug, durch die einst die Griechen das fithrende Volk
der Kunst und Bildung, der schonen Iform iiberhaupt gewesen waren.

Erst durch den deutschen Idealismus ist der Welt, soweit sie Sinn dafiir
hatte, zum BewuBtsein gebracht worden, daB es die Formen des Verstandes und
Gefiihles, nicht aber die der Vernunft und des Geistes sind, die von dem Fran-
zosentum so allen zuginglich und allgemeinverstindlich ausgebaut worden waren.
Auch die Deutschen standen bis in die zweite Hédlfte des 18. Jahrhunderts unter
franzosischem EinfluB. Lessing hat eine heroische Arbeit unternehmen miissen,
um das deutsche Geistesleben von diesen Formen freizumachen, dic von den
Franzosen als die ,klassischen Formen fiir allgemeingiiltig ausgegeben wurden.
(voethe, Schiller u. a. haben danach gerungen, neue Formprinzipien in die deutsche
Kunst und Wissenschaft cinzufiihren — und zwar indem sie direkt und unmittelbar
auf die Antike zuriickgriffen und die deutsche Kultur mit der Griechenlands
verbanden. Dadurch initiierten sie eben die griechische Epoche des deutschen
Geistes, unterstiitzt von Wilhelm von Humboldt, zahlreichen Altertumsforschern
und Freunden des Griechentums. Die Deutschen fithrten die Welt zu einer neuen
Erkenntnis der Antike und iiberholten durch ihre intensiven Bemiihungen das,
was volksmidBig im IFranzosentum an klassischen Elementen, Formen usw. vor-
handen war. Die Deutschen wollten das Griechentum nicht ,,haben*, sondern
,,erleben'; am Griechentum wollten sie ihr Menschentum steigern, ihre Person-
lichkeit , ihr Ich ausbilden und entwickeln.

Als die Form der Szlachta zerfiel, wurden Sympathien der Polen frei fiir den
deutschen Geist. Man muB einerseits den Zusammenklang der Szlachta als eines
Nachklanges antiker, athenischer Sozialverhdltnisse mit dem Kranzosentum als
einem volksmiBigen Nachklang des Griechentums verstehen konnen, andererseits
aber auch natiirlich finden, daBl die Nachfahren der Szlachta sich fiir deutsches
Geistesleben in seiner griechischen Epoche begeistern konnten. Im deutschen
Idealismus lebte das Griechentum sozusagen in freier Form, nicht volksmiBig-
natiirlich auf. Die Szlachta als natiirliche Form, in der antike Krafte gelebt
hatten, war zerfallen. Ihre Angehorigen waren ,,frei‘ geworden. Und so konnte
polnische ,,Freiheit'* mit deutscher ,,Freiheit"* zusammenklingen.

Die Wendung zum deutschen Geistesleben!) vollzog sich nur allméhlich und
wurde wesentlich unterstiitzt durch die Verbreitung des Werkes ,,De I’Allemagne*

1) Vgl. meinen Aufsatz ,,Die Erneuerung des polnischen Geisteslebens vor hundert
Jahren und der deutsche Geist‘* in ,,Geisteskultur, Monatshefte der Comenius-Gesellschaft*
XXXVI, 12 vom Dezember 1927.
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der Frau von Staél, das vom Boden der geliebten franzosischen Kultur auf die
neue deutsche Kultur und ihre Heroen hinwies. SchlieBlich verlieh der neuen
Haltung Ausdruck der polnische Gymnasialdirektor Joh. Samuel KaulfuB in
Posen in seinem Programm ,,Warum ist die deutsche Sprache als Hilfsmittel zur
Fortbildung der franzisischen vorzuziehen?‘l) Hierauf setzte ein regelrechter
Kampf ein zwischen den ,,Klassikern*, den Vertretern der franzosischen Orien-
tierung, und den ,,Romantikern‘’, den Vertretern der deutschen Orientierung,
der schlieBlich auf dem Felde der Literatur durch die Dichtungen Adam Mickiewiczs
mit dem Siege der ,,Romantiker* endete.

|. Hegel, das Griechentum und die Polen

1. Aus Hegels Entwicklung

Schon als Gymnasiast wurde Hegel beriihrt von dem EinfluB des damals in
Deutschland sich entwickelnden Neuhumanismus und er betrachtete die
Griechen als Mahner zur Deutschheit. Auf dem Tiibinger Stift befreundete er
sich auf das innigste mit Friedrich Holderlin, der in seinem Seelenwesen
noch sozusagen Gricche war, nahm er Schillers Hymnus an die Gotter
Griechenlands in sich auf und suchte sich sehnsiichtig zum griechischen Genius,
zum griechischen Volksgeist durchzuringen mit einer deutlichen Wendung gegen
das Ungriechische im Christentum. Auch in seinen Berner Studien und Frag-
menten betrachtete er die Weltgeschehnisse noch ganz vom Standpunkte des
klassischen Ideals. Iranz Rosenzweig hat in seinem Werke ,,Hegel und der
Staat* auf Grund der Manuskripte Hegels damalige Auffassung folgendermaBen
dargestellt: ,,Der reinen Menschlichkeit von Hellas und der ungeteilten Kraft,
mit welcher der Einzelne dort als ganze Perstnlichkeit am Staate teilnahm, folgte
im romischen Weltreich cine Epoche, die den Menschen in seiner Ganzheit weder
ancrkannte noch am Staate wirken lieB; . . . in dem Weltalter des rémischen
Imperiums steht im Grunde auch dic Gegenwart noch . . . Die verlorenc Einheit
des griechischen Menschen wiederzuerobern, ist die hohe Aufgabe der kommenden
Zeit; wenn von einer Vollendung, einem AbschluBl der Menschheitsgeschichte,
einem dritten Weltjahr, geredet werden darf, so beginnt eine solche Epoche doch
erst jetzt, erst in der unmittelbaren Gegenwart” (I, S. 43/44).

Das Wichtigste ist der Glaube, ,,jetzt eben dimmere dem Menschengeschlecht
der Morgen dieses Tages seiner Vollendung'* (Ebenda, S. 45).

Hegel stellte scharf der christlichen Welt die Herrlichkeit des griechischen
Altertums gegeniiber. Mit Sehnsucht blickte er ,,auf jene ungebrochene Einheit

des ganzen biirgerlichen und religiosen Lebens im antiken Freistaat . . . zuriick . . .,
aber — mochten wir sagen — mit ciner Schnsucht, die sich der Unwiederbring-
lichkeit des verlorenen Paradieses bewuBt ist . . . (I, S. 45).

Die schwirmerische Hellassehnsucht, die auch z. B. P. Roques in seinem
Werke ,,Hegel, sa vie et ses ceuvres (Paris 1912) auf S. 23/26 behandelt, tritt
in vielen Symptomen hervor, die hier nicht angefiihrt werden konnen.

Am dcutlichsten ist die innere Verbindung Hegels mit dem Geist des
Griechentums iiberhaupt wohl in dem Gedicht, das ecr unter der Uberschrift
o,Eleusis. An Hoélderlin!*“ im August 1796 verfaBte. Karl Rosenkranz hat es
in seinem Werk ,,Georg Wilhelm Friedrich Hegels Leben® (Berlin 1844) zuerst
mitgeteilt und als ,,mystisches Gedicht'* bezeichnet. Ich will daraus nur einiges
abdrucken, um zu zeigen, was in Hegellebte:

1) 1816 in polnischer und deutscher Sprache als Gymnasialprogramm, 1819 in deutscher
Sprache in Posen als Broschiire erschienen.
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s - - Mein Aug’ erhebt sich zu des ewgen Himmels Wélbung,
zu dir, o glinzendes Gestirn der Nacht,

und aller Wiinsche, aller Hoffnungen

Vergessen stromt aus deiner Ewigkeit herab,

der Sinn verliert sich in dem Anschaun,

was mein ich nannte, schwindet,

ich gebe mich dem unermeBlichen dahin,

ich bin in ihm, bin alles, bin nur es.

Dem wiederkehrenden Gedanken fremdet,

Thm graut vor dem unendlichen, und staunend faBt

er dieses Anschauns Tiefe nicht.

Dem Sinne ndhert Phantasie das Ewige.

Vermihlt es mit Gestalt, Willkommen, ihr,

erhabne Geister, hohe Schatten,

von deren Stirne die Vollendung strahlt!

erschrecket nicht, — ich fiihl: es ist auch meiner Heimat Aether,
der Ernst, der Glanz, der euch umflieBt.

Ha! spriangen itzt die Pforten deines Heiligtumes selbst,

O Ceres, die du in Eleusis throntest!

Von Begeist'rung trunken fiihl’ ich itzt

die Schauer deiner Nihe, verstinde deine Offenbarungen,
ich deutete der Bilder hohen Sinn, vernidhme

die Hymnen bei der Gotter Mahlen,

die hohen Spriiche ihres Raths. —

Doch deine Hallen sind verstummt, o Gottin!

Geflohen ist der Gotter Kreis zuriick in den Olymp

von den entheiligten Altéren,

geflohn von der entweihten Menschheit Grab

der Unschuld Genius, der her sie zauberte! —

Die Weisheit deiner Priester schweigt, kein Ton der heil'gen Weihn
hat sich zu uns gerettet — und vergebens sucht

des Forschers Neugier — mehr als Liebe

zur Weisheit. . . .

. . . Auch diese Nacht vernahm ich, heilge Gottheit, dich.
Dich offenbart oft mir auch deiner Kinder Leben,

Dich ahn’ ich oft als Seele ihrer Taten!

Du bist der hohe Sinn, der treue Glauben,

Der, eine Gottheit, wenn auch alles untergeht, nicht wankt.

Solche Grenzerlebnisse, wie sie das ,,mystische* Gedicht zeigt, wie iiberhaupt
die Sympathien Hegels fiir Griechenland, die durch sein ganzes Leben gehen,
weisen auf eine Sphire, die nicht im vollen Lichte des BewuBtseins Hegels lag,
die aber ungemein wirksam als treibende Kraft in ihm lebte. Sie sprechen
sich aus schon im ersten Satze des zweiten Teiles der von Eduard Gans heraus-
gegebenen Vorlesungen iiber die Philosophie der Geschichte (Berlin 1837): ,,Bei
den Griechen fiihlen wir uns sogleich heimatlich . .. (S. 232) und in den noch
deutlicheren Ausfithrungen in seinen Vorlesungen iiber die Geschichte der Philoso-
phie (Berlin 1833): ,,Bei dem Namen Griechenland ist es dem gebildeten Menschen
in Europa, inshesondere uns Deutschen, heimathlich zu Mute . . . Wissenschaft
und Kunst, was unser geistiges Leben befriedigend, es wiirdig macht, so wie ziert,
wissen wir von Griechenland ausgegangen . . . Lassen wir der Kirche und der
Jurisprudenz ihr Latein und ihr Romertum. Hohere, freiere Wissenschaft (philo-
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sophische Wissenschaft), wie unsere schone freie Kunst, den Geschmack und die
Liebe derselben wissen wir im griechischen Leben wurzelnd, und aus ihm den
Geist desselben geschopft zu haben. Wenn es erlaubt wire eine Sehnsucht zu
haben, — so nach solchem Lande, solchem Zustande' (I. Bd., S. 171/2).

Hegels Vorlesungen hatten diesen Unterton der Sympathien — und das
muBte ihn und seine Philosophie solchen Menschen sympathisch machen, die
selber in sich Nachklinge athenischen Lebens, des athenischen Demos hatten —
eben den Angehorigen und Nachkommen der polnischen Szlachta.

Fir Hegels Entwicklung ist charakteristisch, daB solche mystischen Er-
lebnisse, wie sie das Gedicht ,,Eleusis‘‘ verrat, bei ihm zuriicktreten, da er zwar
mit der mystischen Literatur, mit philosophierenden Mystikern wie mystischen
Philosophen durch seine umfassenden geschichtlichen Studien sich vertraut macht,
aber sich nicht beirren 1dB8t in seiner Lebensaufgabe: im G e d a n k e nelemente
zu arbeiten, die Welt des Gedankens zu durchmessen . . .

Das schwibische Geistesleben, aus dem Hegel und auch Schelling heraus-
gewachsen sind, war reich an mystischen und theosophischen Bestrebungen. Ich
will nur hinweisen auf die Wirksamkeit von Joh. Albr. Bengelund Friedr.
Chr. Oetinger. Hegels Streben ging jedoch von seinen Studienjahren(an
auf die Gedanken, das Leben in Gedan ken. Im Gedanken lebte es sozusagen
mit mystischer Intensitit. Schelling dagegen strebte im Alter wieder aus dem
philosophischen Leben, aus dem Gedanklichen in eine Gnosis hinein . . .

Eine mystische Religiositidt, die auf Beriihrungen gefiihlshafter Art mit dem
Universum beruhte, trat Hegel wihrend seiner Berliner Wirksamkeit in
Schleiermacher entgegen. Auch in Schleiermachers ,,Reden iiber die
Religion vom Jahre 1799, die Schleiermacher mit etwa dreiBig Jahren schrieb,
lebt deutlich der Hinweis auf die Mysterien von Eleusis als die innerste Trieb-
feder seines Daseins . . . (vgl. S. 5 und 75). Es war da schon eine Verwandt-
schaft mit dem jungen Hegel ... Aber der Hegel auf der Hohe seines
Wirkens lehnte mit krassen Worten ab, daB Schleiermacher in spéateren
Jahren in dem Gefiihl der schlechthinnigen Abhangigkeit als religiosem Erlebnis
stehen bleiben wollte: der Hund wire danach der beste Christ, denn er lebe am
stirksten in diesem Gefiihl. , Der Geist ist wesentlich BewuBtsein, somit von
dem gegenstandlich gemachten Inhalt; als Gefiihl ist er der ungegenstindliche
Inhalt selbst . . . und nur die niedrigste Stufe des BewubBtseins, ja in der dem
Tier gemeinschaftlichen Form der Seele. Das D enk e n macht die Seele, womit
auch das Tier begabt ist, erst zum Geiste . . . (Vorrede zur zweiten Ausgabe
der ,,Enzyklopédie der philosophischen Wissenschaften*.)

Hegel wiederholt in seiner individuellen Entwicklung die groBe Entwick-
lung der Menschheit auf die Ausbildung des reinen Gedankenlebens hin in ab-
gekiirzter Form — aber das, was in seinem System nicht zu lesen ist, was er gleich-
sam zuriickgeschoben und metamorphosiert hat, spricht sozusagen doch noch
mit als innere Kraft der Sccle, dic cr in diesem innecren Umgestaltungsprozel
entwickelt hat. Sie waltetein den Gedanken Hegels als ihre verborgene Lebenskraft.

2. Hegels Vorlesungen in Berlin und die polnischen Studenten

Recht eindringlich treten die Interessen der Polen an der Philosophie Hegels
hervor in den Darlegungen, die AdalbertCybulskidem Einflusse Hegels
auf die polnischen Studenten in Berlin gewidmet hat: und zwar in seinen ,,Vor-
lesungen iiber die neueste polnische Poesie, gehalten in den Wintersemestern
1842/3 und 1844/45 an der Berliner Universitat*.!)

1) Geschichte der polnischen Dichtkunst in der ersten Halfte des laufenden Jahrhunderts.
Herausgegeben von Louis Kurtzmann. Posen. Verlag von J. K. Zupafiski, 1880. 2 Binde.



12

Seit der Eroffnung der Universitdt studierten in Berlin immer sehr viele
Polen, namentlich stromte ,,Alles nach Berlin, um Hegels philosophische
Vorlesungen zu horen.

,,Wie die lithauisch-polnische Jugend in Wilna, die russisch-polnische in
Krzemieniec, die des Konigreiches in Warschau, so hatte die Jugend des preuBisch-
polnischen Antheils in Berlin ihre vorziiglichste Unterrichtsstitte. Sic lebte nach
Art der deutschen Jugend unter ihren Nationalfarben vereinigt. Aber nachdem
man ums Jahr 1820 eine geheime Verbindung zwischen den Burschenschaften
entdeckt und die Mitglieder derselben mit langwieriger Gefdngnishaft bestraft
hatte, da lichtete sich auch die Zahl der polnischen Studenten in Berlin. Sie
studierten von da an zahlreicher in Breslau und besonders in Heidelberg, Géttingen,
Halle, Jena und anderwirts. Aber seit 1825 mehrte sich wieder ihre Zahl in Berlin.
Hegels Vortrige zogen die allgemeine Aufmerksamkeit auf sich und gaben dem
zur Ruhe kommenden Geiste eine andere Richtung. Sie wissen, dall diese Philo-
sophie die Apotheose der Vernunft zum Prinzip hat, das SelbstbewuBtsein als
das allein Bestimmende, allein Absolute erkennt. Fiir sie gilt nur das als wirklich,
was durch die Vernunft begriffen werden kann. Dies sucht Hegels Philosophie
in allen Richtungen der menschlichen Geistesthitigkeit nachzuweisen, in der Religion,
in der Politik, in der Geschichte, im Staate, in der Natur usw. So sucht sic in
den faits accomplis der allgemeinen Geschichte die Weisheit der Vorsehung, oder,
mit anderen Worten, die Nothwendigkeit der Entwicklung, oder noch mit anderen,
die Vernunft nachzuweisen. Der Satz: ,,Alles Verniinftige ist wirklich und alles
Wirkliche ist verniinftig" klang paradox und manch einen, besonders die Polen,
trieb die Neugierde, die geschichtliche Logik Hegels, welche die Theilung Polens
absolut rechtfertigte, und gegen die sie sich emporten, kennen zu lernen. Die
dialektische Methode dieser Philosophie sprach besonders den zu Diskussionen
geneigten Geist der Polen an, und alles was da war, Juristen, Theologen (Prote-
stanten aus Warschau), Mediziner, Philologen, horten Hegel mit Vernachldssigung
der Fachstudien, horten und disputierten sich heiser. Es war iibrigens die Zeit
des konstitutionellen Lebens in Europa. Man betrachtete dieses als ein nothwendiges
Resultat des geschichtlichen Prozesses, insbesondere der franzosischen Revolution.
Wie kam es nun, daB das Leben eines Volkes, wie des polnischen, welches durch-
wegs konstitutionell war, durch die Theilungen des Reiches hat aufhéren miissen?
Wie konnten diese von der Philosophie als geschichtlich verniinftig, als nothwendig
angesehen werden? Wie war der Hegel’sche Satz in Bezug auf Polen zu begreifen?
Nahm man denselben fiir die allgemeine Vélkergeschichte als geltend an, so muBte
er auch fiir Polen als solcher angenommen werden, und es blieb Nichts iibrig, als
sich dem Verhdngnisse zu fiigen. Dagegen aber emporte sich von Hause aus das
nationale Gefiihl des Polen, und die Theilung wurde ja auch sonst, die absolute
Philosophie ausgenommen, von allen groBeren Politikern als ein politischer
Fehler, als eine an dem Volke vollbrachte Staatensiinde erklirt. Dies war auch
besonders der Grund, daB man mit solchem Eifer sich auf das Studium der
Hegel’schen Philosophie legte, einer Philosophie, dic sich fiir absolut ausgebend,
von ihrem Tribunale iiber alle Wirklichkeit und iiber alles menschliche Wissen
das Urtheil in letzter Instanz auszusprechen wagte, und auch in dem status quo
der Dinge und Zustinde ihre Bestitigung zu haben schien. Deswegen war fiir
den Polen Nichts natiirlicher, als das Studium dieser Philosophie. Aber der
polnische Zuhorer lieB sich durch die Macht der logischen Dialektik dieser Philo-
sophie nicht verfiihren in die Verurtheilung seines Volkes einzustimmen. Er sah
bald ein, indem er die Philosophie der Geschichte, die Philosophie des Rechts
ndher erwog, daf darin Dinge enthalten waren, welche nicht nur mit der Geschichte
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seines Volkes, sondern auch mit der als absolut erklirten Vernunft durchaus
nicht iibereinstimmten** (II., S. 65/67).

Und Cybulski bringt nun eine Zusammenstellung von solchen Punkten, die
seiner Meinung nach gegen Hegels Lehre sprachen: ,,So die Unterordnung oder
vielmehr Verurtheilung der moralischen Seite der geschichtlichen Thatsachen,
somit die Billigung eines schlechten Mittels zur Erreichung eines Staatszweckes;
so die Aufstellung der Fiction eines unverantwortlichen Staatsoberhauptes; so
die Nothwendigkeit einer zweiten und zwar erblichen Pairskammer; so die Billigung
der Majorate, so die Einschrinkung der Wahlkérper, die politische Scheidung
der Stinde, die Nothwendigkeit der stehenden Militairmacht, ja selbst die Existenz
einer geheimen Polizei, und vor allem die Verleugnung der Volkssouveranitat.
Mogen diese Tatsachen auch geschichtlich, d. h. in der Wirklichkeit da sein, so
sind sie darum noch nicht nothwendig d. h. verniinftig; sind Momente des Ueber-
ganges, der geschichtlichen Bewegung, wie es auch der Zufall sein kann, d. h.
dem Vergehen anheimgefallen und deswegen nicht absolut. Das System des
absoluten Staatsrechts erschien demnach bei nidherem Nachdenken nur als eine
Pratension des Philosophen und durch die Geschichte gar nicht nachweisbar;
denn die Julirevolution warf bekanntlich einen Theil der Bestimmungen der
constitutionellen Charte iiber den Haufen und stellte die Volkssouverinitit, als
den alleinigen Quell der Menschen- und Staatsrechte, an die Spitze derselben.
Deswegen wiithete auch Hegel gegen die Julirevolution, weil sie sein System in
der Geburt selbst umstie8 und bezeichnete sie als einen Aufruhr des Pobels. Die
folgende Zeit hat noch mehr von diesen Bestimmungen des absoluten Staats-
rechts untergraben. Die Mingel derselben waren fiir die Polen schon friiher, aus
der Entwickelung ihres eigenen Volkes klar. Hatte er doch die Existenz eines
freien GroBherzogtums Warschau, eines konstitutionellen Konigreichs vor den
Augen gehabt, welche de facto et de jure, wenn auch nur theilweise und voriiber-
gehend, die Verniinftigkeit der Theilung aufhoben, und lebte in dem Gemiith der
damals studirenden Polen in Berlin, ebenso wie ... bei der Jugend in Wilna,
Krzemieniec und Warschau, und iiberhaupt bei dem Volke vor der Revolution . . .
die Ueberzeugung, daB das Recht des getheilten Volkes sich auf eine entsprechende
Weise kund geben werde. Sie fiihlten, was dem Deutschen schwieriger zu fassen
sein mochte, daB auBerhalb dieser Philosophie das ganze Gebiet des wirklichen
Lebens lag, welches in seiner Entwicklung auf das Verhiltnis des Menschen zum
Staat, auf das Verhiltnis der Vélker zu den Vilkern den groften EinfluB iiben
konne und miisse; daB dieses Leben, eben weil es Leben ist, eine Entwickelung
haben konne, durch welche die vorgehaltenen Principien nicht nur eine Berich-
tigung, sondern einen volligen Umsturz erfahren wiirden. Es ist immer fiir das
genialste philosophische System sehr verfinglich, die Geschichte und Schicksale
der Vilker, so wie die Formen der geselligen Ordnung nach absoluten Principien
nicht blos zu deuten, sondern im Voraus construiren zu wollen* (IL, S. 68/69).

Ich habe diese ausfithrliche Darlegung unverkiirzt wiedergegeben, weil
sie augenscheinlich ein Niederschlag zahlreicher Unterhaltungen Cybulskis mit
seinen in Berlin studierenden Landsleuten ist und die Richtung aufzeigt, in der
sich die Kritik der polnischen Hoérer Hegels bewegte: ihr nationales
Gefiihl emporte sich gegen die Rechtfertigung der Teilungen Polens durch
die geschichtliche Logik der Philosophie Hegels und sie suchten zur Recht-
fertigung dieses nationalen Gefiihles innerhalb der Vorlesungen und Werke
Hegels selber angreifbare Stellen und strebten danach, diesem nationalen
,,Gefiihl* seine volle Berechtigung neben der ,,Vernunft zu erringen. Dieses
Streben 148t sich recht deutlich aus den Darlegungen Cybulskis iiber den polnischen
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Dichter Garczynski (1805—1833), der mit Cybulski zu Hegels Fiilen
gesessen hatte, erkennen:

Aus der H e gelschen Philosophie suchte sich damals wie jetzt ,,ein Jeder,
also auch Garczynski . . ., die Bedingung der Existenz seines Volkes zu abstra-
hieren . . ., indem er in seiner Liebe zum Vaterlande, in der Erkenntnis des
politischen BewuBtseins seines Volkes diese Existenz als eine unvertilgbare, unauf-
gehobene und in der Wirklichkeit, trotz der materiellen Einschrinkung derselben,
mit einem intensiv gesteigerten Leben als vorhanden fithlte und als die seinige
behauptete. Dieser Zwiespalt zwischen dem fiir verniinftig erklirten &uBeren
Weltzustand und dem in demselben nicht eingehenden und dennoch mit der
ganzen geistigen Macht in dem Gefiihl und dem BewuBtsein des Volkes wirklich
verbundenen Dasein des polnischen Volkes fiihrte Garczynski ganz natiirlich und
konsequent zu der tieferen Unterscheidung der beiden geistigen Vermogen des
Menschen, nehmlich des Gefiihls und der Vernunft; und er hat es ganz richtig
aufgefalt, daB, wihrend das Gefiihl, die logische Gedankenfolge der Vernunft
und die in derselben vorhandene absolute Wahrheit verschmihend, nothwendig
in einen starren blinden Glauben iibergehe, die Vernunft, wenn sie das belebende,
das entflammende und begeisternde Moment des wirklichen Menschen, das
Gefithl nehmlich zuriickstoBt, sich zwar im Besitze der Wahrheit befinde, aber
einer kalten, abstracten Wahrheit, die durch sich selbst unfdhig ist, sich ins
Leben zu setzen, sich eine entsprechende Wirklichkeit zu geben. Diese beiden
Gebiete der Wirklichkeit der Welt, dem Leben des Menschen, des Volkes und
dem der Menschheit iiberhaupt gegeniiber und einander entgegengehalten,
erscheinen demnach als Einseitigkeiten, unfahig die Quelle des Fortschritts zu
bilden; und als Extreme, die sich an jedem Punkte des Lebens beriihren und
bekdmpfen . . . haben ,,sie nur, wenn sie sich gegenseitig beriihren und durch-
dringen, die Fahigkeit und Macht . . ., in das wirkliche Leben einzugreifen und
es auf einc hohere Stufe zu erheben.

Dies ist aber der Begriff der That, die sowohl als Einsicht, das BewuBtsein
dessen, was sie will, als auch das Verlangen, den Trieb, das Bediirfnis in sich hat,
das, was sie will, durchzusetzen, es zu sehen, zu fiihlen, sich darin zu ergehen . . .
Das ist das Leben, das verniinftige wirkliche Leben, dessen Férderung, Ent-
wickelung, Hebung, der Beruf und die Bestimmung des Menschen iiberhaupt
ist; daB er darin nicht nur in seinem Verhiltnisse zu Gott, zu der Menschheit,
zu dem Volke, sondern auch in sich selbst als Menschen seine moralische Befrie-
digung in dem weitesten Sinne des Worts finde, mit einem Worte, zu jener
Autonomie gelange, die ihn zum wahren Gottes-Sohne macht, d. h. zu cinecm
Menschen, in dem der Geist Gottes lebt und webt, oder mit den Worten des
Dichters zu sprechen: Ein Mensch zu werden mit einer Seele, gro wie Gott*
(IL., S. 230/1). '

Den Ubergang vom nationalen Gefiihl durch die Vernunftserkenntnis zur
Tat, zur Willenshandlung unternahmen Cybulski und Garczynski dadurch, daB
sie sich 1830 den aufstindischen Polen anschlossen, um an der Wiederherstellung
der nationalen Unabhingigkeit, des souverinen Polenstaates, des staatlichen
Leibes des Volksgeistes und damit der ,,geschichtlichen Wirksamkeit des
Polentums mit titig zu sein. Man erkennt aber aus den Ausfithrungen Cybulskis
noch weiter die natiirliche Richtung, in welcher sich die Umbildung der Philo-
sophie Hegels in den Gemiitern der Polen vollziehen muBte.

Hegels Auffassung von der weltgeschichtlichen Entwicklung und vom Staate
ist wesentlich eine Lehre vom Wirken der Volksgeister. In groBartiger Formu-
lierung findet sie sich ausgesprochen in der Einleitung zu seinen Vorlesungen iiber
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die Philosophie der Geschichte. Viele Polen haben Hegel selbst gehort wie
z. B. Cybulski, Libelt und Garczynski. Was sie horten, war reichhaltiger als die
Fassung der Vorlesungen in den ,,Werken*. Georg Lassons Neuausgabe der Vor-
lesungen aus dem handschriftlichen Material zeigt diese Tatsache. Ich lege deshalb
diese Ausgabe zugrunde. Hegel sagt nun iiber den Volksgeist das Folgende:
,,Der Geist ist wesentlich Individuum; aber in dem Elemente der Weltgeschichte
haben wir es nicht mit Einzelnem oder mit der Beschrinkung und dem Zuriick-
gehen auf die partikulare Individualitit zu thun. Der Geist in der Geschichte ist
ein Individuum, das allgemeiner Natur, dabei aber ein bestimmtes ist, d. h. ein
Volk iiberhaupt; und der Geist, mit dem wir es zu thun haben, ist der Volksgeist.
Die Volksgeister aber unterscheiden sich wieder nach der Vorstellung, die sie sich
von sich selber machen, nach der Oberflichlichkeit oder Tiefe, in der sie das, was
der Geist ist, gefalit, ergriindet haben. Das Recht des Sittlichen bei den Volkern
ist das BewuBtsein des Geistes von sich; sie 